INTRODUCCION

sPOR QUE DEBE HABER ALGUIEN
Y NO NADIE?

Las buellas no son sélo lo que queda cuando algo ba
desaparecido, sino que también pueden ser las marcas de

un proyecto, de algo que va a revelarse.
Joun BERGER

1. Tras las buellas de los conceptos politicos

Entre 1956 y 1959, Hannah Arendt trabajaba en el proyecto de
una obra con el titulo de Introduccién a la politica' y que debia publi-
carse en la editorial Piper.? Como es sabido, Arendt jamas escribié
este libro, sin embargo, recientemente Piper lograba concretar por
fin su antiguo proyecto editorial al alentar a la soci6loga alemana Ur-
sula Ludz a que compilase los materiales que Hannah Arendt habia
escrito en relacion con el libro a lo largo de tres afios. Ludz realizé un
minucioso trabajo de reconstruccidn, ordenacion y presentacion de
los diversos fragmentos (conservados sin fecha alguna) que vieron la
luz en 1993 con el titulo de Was ist Politik?

La publicacién de este texto abre un espacio privilegiado para co-
nocer el pensamiento de esta tedrica de la politica. Y ello, entre otras
razones, porque, en primer lugar, nos obliga a tratar de contestar a la
pregunta, que de inmediato nos asalta, ¢por qué Arendt abandoné

1. Al parecer d éxito de la Introduccion a la filosofia de K. Jaspers, publicada en
1950, llevé a Klaus Piper & proponer a Arendt, en 1955, una Introduccion a la politica.
E. Young-Bruehl sugicre en su biografia —Hannab Arend:. For Love of the World,
Yale University Press, New Haven & Londres, 1982 (trad. cast. en Edicions Alfons El
Magnanim-IVEL, Valencia 1993 )— que, en la medida en que Arendt se refiri6 a este k-
bro a veces como Einleitung in die Politik y s veces como Einfibrung in die Politik, po-
dia haberlo pensado como una réplica a Heidegger, Emfibrung in die Metaphysik.

2. En 1956 firmé el contrato con Piper Verlag y con Harcourt, Brace & Co., para
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cste Pf9Y€Ct0? y, en segundo lugar, porque el mismo caracter frag-
mentario e inacabado del texto que tenemos entre las manos parece
ofrecernos la posibilidad de adentrarnos en lo que cabe considerar
como el taller en el que se fraguaban los materiales, las redes concep-
tuales, de los que se nutria su pensar.
Ludz’ atribuye el abandono del proyecto a los muchos compromi-
sos que Arendt tenia en este periodo. Efectivamente, en 1957 estaba
preparando la publicacién de las «Walgreen Lectures»* y de un volu-
men de ensayos en aleman,” ademds simultineamente escribia tam-
bién el texto sobre la revolucién hiingara.® Al parecer en 1958 creyé dis-
poner del tiempo necesario para retomar el libro, pero nuevos
compromisos lo impidieron: dos viajes a Europa, el segundo por haber
sido elegida para pronunciar el discurso conmemorativo de la entrega a
Jaspers del premio de la paz. De regreso a América, estuvo ocupada en
las lecciones que impartié en diciembre sobre «El papel de la violencia
en la politica» en la Universidad de Notre Dame y en las que «Sobre la
revolucién» pronuncio en Princeton, ya en la primavera de 1959. El tra-
bajo en torno a estos temas supuso un giro en el proyecto de Introduc-
cion a la politica (véase fr.3a-3d infra). En diciembre de 1959, Arendt,
que ya ha informado a la editorial Piper del cambio de programa de la
obra, ha tenido que preparar el discurso de agradecimiento del premio
Lessing, que le habia concedido en septiembre la ciudad de Hamburgo’
y esta elaborando una compilacion de ensayos americanos. Esta con-
vencida de que necesita un largo periodo para trabajar en el texto y pide

3. La edicion alemana incluye un comentario de U. Ludz donde justifica el orden

en que han sido publicados los diversos fragmentos.
4. Seis lecciones con el titulo de «The Labour of Man’s Body and the Work of His

Hands» (abril 1956, Universidad de Chicago) que constituyeron la base de su The Human
Condistion, The University of Chicago Press, 1958 (trad. cast. Paidds, Barcelona 1993).

5. Fragwiirdige Traditionsbestinde im politichen Denken der Gegenivart, Europais-
che Verlanganstalt, Frankfurt 1957 (traducido posteriormente en Between Past and Fu-
ture; véase infra nota 11).

6. Totalitarian Imperialism: «Reflections on the Hungarian Revolution», en Journal
of Politics, XX, 1, 1958. Actualmente en el epilogo de la 2* edicién ampliada de The
Origins of Totalitarianism, Harcourt Brace Jovenovich, Inc., Nueva York, 1958. Véase

infra nota 26.

7. «Sobre la humanidad en tiempos de oscuridad. Reflexiones sobre Lessing» en
Men in Dark Times, Harcourt Brace Jovanovich, Inc., Nueva York 1968 [trad. cast. en
Gedisa, Barcelona 1990].
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r para disponer de dos anos

. I
Fundacién Rockefelle P abvencion e es Loride

4 subvencion a la. etel
:‘:1 docencia (véase infra doc 3 del apendliﬁ i
gada y Arendt renuncia finalmente a escribir € libTO-

Si bien es comprensible que
creto que Klaus Piper le habia propuesto,

d en ese periodo, tam m . e
:ii: <u obra pueda entenderse como expresion de las sucesivas tentati

vas de dar respuesta a la vieja pregunta «gQu.é es la pohnca?»,1 S;ne Il]a
que finalmente han sido publicados los ma}ternales para este vot bm:
A ella le gustaba decir’ que su obra de la década de los c.mfuebn a

t4 de su mano convirtiéndose en tres libros —La condicion bumana,

Sobre la revolucion y Entre pasado y futuro— pero el fruto final nece-
sitaria veinte afios de maduracion.

* % %

Como afirma Arendt, preguntas tan elementales y directas como
«;Qué es la politica?» pueden surgir sélo si ya no hay ni son validas
las respuestas formuladas por la tradicién. Y hay que formularlas de
nuevo en un momento, tras las experiencias politicas del segundo
cuarto del siglo xx, en que han estallado nuestras viejas categorias de
comprensioén y estandares de juicio moral y en que el inico paso que
la reflexién ha dado ha consistido en el simple proponer viejas res-
puestas'’ a la nueva situacién, convirtiendo la dificultad en inofensiva.

. . o ® . . 1
Efectivamente, los «ejercicios de pensamiento politico»'' de

8. El tltimo episodio de este proyecto es la anulacién de mutuo acuerdo en octu-
bre de 1960 del contrato con la editorial americana.
9. Young-Bruehl, E., ob. cit., 415.
lf). Con estas palabras se refiere Arendt a los neotomistas en su conferencia pro-
n.un'cmda en la American Political Science Association en 1954 ( «Concern with Poli-
tics in Recent European Philosophical Thought», Arenot, H., Essays in Understanding
1930-1954, Koum, J. (comp.), Harcourt, Brace & Co, Nueva York 1994, pig. 436).
| .1 1. Asi denomina Arendt los trabajos contenidos en su Betwees Past and Future,
Vlklr{g P;t}guin, Nueva York 1961 [trad. cast. Peninsula, Barcelona 1996]. «...éstos
s;m ejercicios de pensamiento politico [...] estos ejercicios se mueven entre el pasado y
3 fu.turf), contienen tanto critica como experimento, pero los experimentos no tratan
¢ disefiar alguna suerte de futuro utdpico, y la critica del pasado, de los conceptos tra-

:;cxonales, no pretende “demoler” [...] Su unidad no es la unidad de un todo sino la de
4 secuencia de movimientos que, como en una suite musical, estin escritas en la misma
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Arendt, se caracterizan por volver a las preguntas, a los conceptos, por
un despliegue de definiciones. Asi, por ejemplo, Mary McCarth;r Co-
mentaba en 1972: «En su obra Hannah Arendt crea un espacio en e
que uno puede caminar con la magnifica sensacién de acceder, a tra.
vés de un portico, a una drea libre pero, en buena parte, ocupada por
definiciones... Este habito de establecer distinciones no es popular en
el mundo moderno, en el que la mayoria de discursos estin rodeados
por una suerte de contorno verbal borroso»."? El empleo correcto de
las palabras no serd sélo una cuestién de gramatica légica, sino de
perspectiva histdrica, puesto que una «cierta sordera a los significados
lingtiisticos ha tenido como consecuencia un tipo de ceguera ante las
realidades a las que corresponden».” Para Arendt, en el lenguaje hay
«pensamiento congelado» que el pensar debe descongelar cuando
quiere averiguar el sentido original." Asi, trabaja aislando conceptos,
siguiéndoles la pista, enmarcandolos, de manera que, en sus manos, el
acto de teorizar tiene algo que ver con reencontrar, recuperar y desti-
lar un sentido que se ha evaporado: se traduce, pues, en recuerdo. Se
trata de rastrear las huellas de los conceptos politicos, hasta llegar a las
experiencias concretas y en general también politicas que les dieron
vida. En este sentido y con razén, se ha hablado de esta tedrica de la
politica como si se tratara de una suerte de fenomendloga."” «Ella ad-

tonalidad o en tonalidades afines», afirma en el prélogo, «La brecha entre el pasado y
el futuro» (este texto estd también traducido en la compilacién, Arendt, H., De la his-
toria a la accion, Paidés, Barcelona 1995, pég. 87).

12. «On Hannah Arendt» en Hill, M. A. (comp.), Hannah Arendt The Recovery
of the Public World, St. Martin’s Press, Nueva York 1979. Se trata de la transcripcion
de algunas de las respuestas ¢ intervenciones de Arendt en un congreso que tuvo lugar
en noviembre de 1972 sobre «La obra de Hannah Arendt». Existe trad. cast. de las
respuestas en Arendt, H. De la historia a la accion, pags. 139 y ss. Véase también Bet-
ween Friends. Hannab Arendt and Mary McCarthy 1949-1975 (Brightman, Carol
comp.) Secker & Warburg, Londres 1995.

13. Véase On Violence, Harcoart, Brace and World, Nueva York 1969; actual-
mente en Arendt, Hannah, Crisss de la republica, Taurus, Madrid 1973, phgs. 145-146.

14. Arendt, Hannah, The Life of the Mind, Harcourt, Brace Jovanovich, Nueva
York 1977 [trad. cast. en Centro de Estudios Constitucionales, Madrid 1984, pég. 202)-

13. «Arendt es el primer gran pensador politico en el mundo anglosajén en aplicar el
método fenomenolégico a la comprensién de la politica», Parekh, Bhikhu, Hannah
Arendt and the Search for a New Politscal Philosophy, The Macmillan Press, Londres 1981,
pags. X, véase también 68 y sig.; «Soy una especie de fenomendloga, pero jcuidado!, no
al modo de Hegel o de Husserl», Young-Bruehl, Elisabeth, ob. cit., pégs. 514 y 406 y si§
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s estructuras de la experiencia humana no son facilmen-

te identificables y que requieren investigaciones pacientes y sensi-
bles, pero “contra Kant” esta convencida de que las estructuras se

hallan incrustadas en la experiencia y no son impuestas por el filo-

mite que la

ée dirfa, pues, que en la medida en que formamos.parte del mu(;)-
do, la experiencia nos concede un acceso directo al mismo. De modo

que, cuando Hannah Arendt afirma en las primeras péginas de la La
condicién humana"” que lo que se propone es «nada mis que pensar
en lo que hacemos», esta sugiriendo que no se trata de investigar la
naturaleza humana sino las actividades humanas en términos de la
experiencia de éstas, en términos de nuestros ma’}g recientes temores
y experiencias. En relacién con este punto, Parekh™ ha hablado dg rea-
lismo para enfatizar una cierta actitud respetuosa para con la r.cah.dad
que supone —como se puede constatar en su voluntad de alejamien-
to de la tradicién filoséfica o en su critica a la perspectiva de las cien-
cias sociales— el rechazo de la violencia que se puede ejercer sobre
aquélla por medio de la teoria,"” puesto que, para Arendst, la realidad
no es un objeto del pensamiento, sino precisamente aquello que lo
activa. Basta recordar sus palabras en el prefacio a Entre pasado y fu-
turo, «el pensamiento mismo nace de los acontecimientos de la expe-
riencia viva y debe mantenerse vinculado a ellos como los tinicos in-
dicadores para poder orientarse».”

Si bien, como se ha indicado, Arendt rastrea las huellas de los
conceptos para destilar un sentido que se ha evaporado, hay que de-
Cir que su pensar no va en busca de un acontecimiento originario, que
tuera el primero en el orden cronolégico y al tiempo diera la clave de
toda la historia, sino que en todo caso se trata de una suerte de inicio

16: Parekh, Bhikhu, Hannab Arendt and the Search for a New Political Philosophy,
Macmillan Press, Londres 1981, pag. 69.

17. Arendt, Hannah, La condicién humana, Paidés, Barcelona 1993, pig. 18.

18. Parekh, Bhikhu ob. cit., 68.

1.9: Véase también Galli, Carlo, «Hannah Arendt e le categorie politiche della mo-
derqlta» en Esposito, Roberto (comp.), La pluralitd irrappresentabile. 1l pensiero politi-
co di Hannah Arendt, QuattroVenti, Napoles 1987, pag. 25.

20. Arendt, H., Between Past and Future, Penguin Books, 1968, pag. 14 (trad.
cast. Peninsula, Barcelona 1996, pag. 20. Existe también una traduccién de este prefa.

;iQ, «La brecha entre el pasado y el futuro», en Arendt, H. De la bistoria a la accion,
aidés, Barcelona 1995, pag. 87).
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an-archico.”’ No hay ningtin arché, puesto que lo que es originario,
como se vera, es la pluralidad.** Esto queda claro en su decidida acti-
tud en contra de cualquier afirmacién relativa a alguna suerte de ma-
nifestacion de esencias intemporales en la historia. Hacia aqui apun-
ta el hecho de que Arendt no entienda el totalitarismo en términos de
resultado necesario de una dialéctica de la ilustracién, de simple ma-
nifestacion de lo que, desde Odiseo, ya estaba implicito en la racio-
nalidad instrumental de la cultura occidental. Asi como tampoco
considera apropiada la via sefialada por Popper que, desde Platén
pasando por Hegel y Marx, conduciria a una clausura total de la so-
ciedad.”’ Arendt afirma la terrible novedad del totalitarismo y ataca
cualquier intento de reducir a través de la teoria lo nuevo a lo viejo,
lo cual no constituye obstaculo alguno para que se formule preguntas
—posiblemente no ajenas a su insistencia en que no es filésofa—>*
como la que expresa en una carta a Jaspers (4.1I1.51): «sospecho que
la filosofia no es totalmente inocente en este lio. Naturalmente no en
el sentido de que Hitler tenga alguna cosa que ver con Platén. Mis
bien diria en el sentido de que la filosofia occidental no ha tenido
nunca un concepto claro de la realidad politica, y no podia tener uno,
ya que, por necesidad, ha hablado de/ hombre y sélo tangencialmen-

te se ha ocupado de la pluralidad. Pero no deberia haber escrito todo
esto, se trata de ideas todavia sin madurar».?

21. Véanse para esta cuestion Esposito, Roberto, L’origine della politica. Hannah
Arendt o Simone Weil?, Donzelli, Roma 1996, pdgs. 35 y sig. y la importante y bien do-
cumentada monografia de Forti, Simona, Vita della mente e tempo de la polis. Hannab
Arendt tra filosofia e politica. FrancoAngeli, Milan 1996, especialmente pags. 83 y sig.

22. En éste y en otros puntos puede establecerse un interesante paralelismo entre
el pensamiento de Arendt y el de Jacques Derrida (véanse, entre otros, a este respecto:
Fistetti, F., «Metafisica e politica» en el nimero que la revista Dedalo publicé con el ti-
tulo de Idoli del Politico, Dedalo, Bari 1990; Honig, B. «Declarations of Indipcndf{nF°=

Arendt and Derrida on the Problem of Founding a Republic» en American Political
Science Review, vol. 85, n. 1, marzo 1990; Fortl, S., ob. cit.

23. Véase Forti, Simona, ob. cit., pdg. 96.

24. Entrevista en television realizada por Giinther Gaus (28.X.1964) en Gf“s' G.,
Zur Person. Portrits in Frage und Antwort, Feder Verlag, Munich 1964. Postcnorm;n‘
te en Reif, A. (comp.), Gesprache mit Hannah Arendt, Piper, Munich 1976 y en Arendt,
H. Essays in Understanding 1930-1954.

25. Hannab Arendt-Karl Jaspers: Correspondence, 1926-1969 (Kohler, L. & 5‘"‘3’
H. eds.), Harcourt Brace Jovanovich, Nueva York 1992, pag. 166 (publicada ongin
mente en Piper, Munich 1985).
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5. La politica como espacio de relacion

Parece como si se hubiera hallado un medio de po-
ner al mismo desierto en marcha, para desencadenar
una tormenta de arena que cubra todas las partes del

mundo habitado.*

Dos acontecimientos en los afios veinte marcaron p.rofunda-
mente el pensamiento politico de Hannah Arendt. Al primero de
ellos, segtin Jerome Kohm,” lo denominé el «shock filosofico» —la

filosofia de la existencia de Jaspers® y de Heidfegger”—— ys al. se-
gundo, el «shock de la realidad» —la consolidacién del movimien-

to nacionalsocialista en Alemania, el surgimiento del totalitaris-
mo—. Ambas experiencias ponen en movimiento su necesidad de
comprender, de evitar que la realidad devenga opaca al pensamien-
to, de ocuparse de la peculiar densidad que envuelve todo lo que es
real. Una necesidad de comprender que, en sus escritos, se traduce
en un intento incesante por traducir en el lenguaje de la experiencia

el peligroso y a menudo brutal choque del hombre moderno con los
hechos.”

En este sentido, la accién queda situada en el centro de su refle-
Xi0n, en la medida en que atender a ella permite que afloren los pro-

26. Arendt, H., The Origins of Totalitarism, Harcourt, Brace Jovanovich, Nueva
York 1951 [trad. cast. Alianza Ed. Madrid, vol. III, pag. 706).

27. «Introduction» a Arendt, H. Essays in Understanding...., pag. XI.
v c218. Arendt, H., «What is Existenzphilosophy?» Partisan Review, XIII, 1946 (In-
Cluido en Arendt, H. Essays in Understanding,). Véase «Zueignung au Karl Jaspers» en

Sechs Esmyfl Heidelberg 1948 (incluido en Arendt, H. Essays in Understanding) asi
€omo también la correspondencia citada en la nota.

i 29. Taminijaux, ja'cqucs, «Arendt, disciple de Heidegger» en Etudes Phénoméno-
giques, n. 2, monogrifico Hannah Arendt, 1985. Véase también de este mismo autor,

Le fille de Thyace et le penseur professionnel, Payot, Paris 1992; Benhabib, Seyla, E/ re-

luctant : :
Euto’:) i:s ’:’%dermsmo de Hannah Arend:. El didlogo con Martin Heidegger, Episteme—

alencia 1996; Ettinger. Elzbi ' '
Coc : .70 Lttinger, Llzbieta, Hannah Arendt-Martin Heidegger. Eine
Hfsin“g:l" Piper, Munich/Zurich, 1995 [trad. cast.. Tusquets, Barcelona, 1996]; Arendt,
cgger the Fox» en Essays in Understanding, 1930-1954; «Martin Heidegger

ist achtzig Jahre Alt . .
Cbipiélago, 59 199’;’]].“?"5“'. 10, 1969 [trad. cast. en Revista de Occidente, n.” 84 y Ar-
30. Boclla Laura Hann . . &
N * , ah Arends. »
trinelli, Milgn 1995, pégs. 111 ; s:;n Agire politicamente. Pensare politicamente, Fel-
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entre travailler y ouvrer, el aleman entre arbeiten y werken».* A par-
tir de ello, distingue la accién de estas otras dimensiones de la condi.
cién humana.

Veamos c6mo las caracteriza, para retornar posteriormente a la
accion. Arendt entiende la labor como la dimensién ligada a la ne-
cesidad, al ciclo de repeticién de la naturaleza, esto es, la labor pro-
duce todo lo necesario para mantener vivo al organismo humano y
a la especie. Se caracteriza por no dejar nada tras de si: sus produc-
tos estan destinados a ser consumidos y desaparecen casi tan rapida-
mente como han aparecido. De este modo, laborar y consumir no
son mas que dos etapas del siempre repetitivo ciclo de la «vida»
biologica —z0é—. A ello se referia Marx al hablar del metabolismo
entre el hombre y la naturaleza. Dado el caracter devorador de la
vida biolégica no cabe suponer que una mayor abundancia de pro-
ductos de la labor implique su mayor durabilidad o que el recurso a
atiles o a instrumentos mas sofisticados, sirva para cambiar o hacer
desaparecer la necesidad, en todo caso y como ocurre en nuestro
mundo moderno, simplemente la ocultan.

Pertenece asimismo a la labor su no visibilidad y su caracter re-
petitivo y fuertemente apolitico. Dicho con mayor clarid?fi, a dife-
rencia de lo que sucede en el ambito del trabajo y de la accién, el a7+

mal laborans puede laborar en grupo pero ello nunca s traduce cndffa
establecimiento de una reconocible e identificable realidad para ca

31. En el prélogo a la La condicion humana afirma «...la Edad Moderna no :; l;’
mismo que el Mundo Moderno. Cientificamente, la Edad Moderna que comenzo -
siglo xvii terminé al comienzo del xx; politicamente, el Mundo ,Modcmo, en
hoy dia vivimos, naci6 con las primeras explosiones atémicas» (pag. 18). . s

32. Véase su conferencia «Labor, trabajo y accién» en Arendt, H., De ta 121

la accion, Paidés, Barcelona 1995, pag. 93.

17
INTRODUCCION

e laboran como si fueran uno y no

: ' uesto qu : _
miembro de! mismo, P ; la actividad humana, la identidad se

muchos.” En esta dimension ge
confunde con la uniformidad.

' ivo:” dos
A diferencia de la labor, el trabajo es productivo:” sus resulta

estin destinados no tanto a ser consumidos como a ser usado.s:i El;m;cl}
un cierto caracter duradero. Frente a la.caracten’stlca repeticié

laborar, el trabajo, la fabricacién multiplica, a@pha algo qui yil posee
una existencia relativamente estable. El trabajo constituye la l1)r]m=:cr;-
sion por medio de la cual producimos la pura vanedac.i p?ggta e de
cosas que constituyen el mundo en que vivimos, el artificio umano.

Esta misma estabilidad, durabilidad de los productos del trabajo
es lo que posibilita la objetividad. Sélo por haber erigido un mundo
relativamente independiente de objetos a partir de lo que la naturale-
za nos da, y por haber construido este ambiente artificial podemos
considerar la naturaleza como algo objetivo. Sin un mundo entre los
hombres y la naturaleza, s6lo habria movimiento eterno, pero nunca
objetividad. El homzo faber consigue esta durabilidad y objetividad al
precio de ejercer una cierta violencia para con la naturaleza, convir-
ti€ndose asi en amo de ella y capaz de destruir incluso lo producido
por las propias manos humanas.

El proceso de fabricacién estd enteramente determinado por las
categorias de medio y fin.>° La cosa fabricada es un producto final en
el doble sentido de que el proceso de produccién termina en ella y de
que s6lo es un medio para producir tal fin. A diferencia de la rutina-
ria actividad de la labor, donde laborar y consumir son s6lo dos eta-
Pas de un idéntico proceso, la fabricacién y el uso son dos procesos
absol.utamente distintos. El tener un comienzo definido y un fin de-
terminado predecible son rasgos propios del trabajo.”’

,,,a:a} -pf‘\rc{) Sd; coincidiria aqui con Simone Weil —a quien cita en La condicion bu-
. P48 153, nota 83— en considerar que «la labor es el on;
“T€YO que era la religiény. ” abor s el opio del pueblo que Marx

e d3r 4. Eﬂfﬂ un anéli.sis de la fenomenologia arendtiana de la accion, véase Enegrén,
3§ A pensee politique de Hannah Arendt, P.U.F, Paris 1984.

——— Cueste respecto, Arendt cita en numerosas ocasiones a Locke, «la labor de

36 L:‘PO y el trabajo de nuestras manos».

ara una critica de la nocién arendtiana de trabajo, véase [luminati, A. Quat-
Arendt Esercizi politici, manifestolibri, Roma 1994.
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trabi;'snt: a la. Procesqal?dad de la labor y a la proyectabilidad del
——— ba.lc.cmn se distingue por su constitutiva libertad. por su
npre et ilidad. A pesar de tener un comienzo definido, nunca
tiene un fin predecible y ello porque este mundo de las cosas fabri-
cado por el. hombre sélo deviene un hogar, cuya estabilidad perdu-
re y sobreviva al siempre cambiante movimiento de las vidas huma-
nas, €n tanto que se «trascienda la simple funcionalidad de los
bienes de consumo y la utilidad de los objetos de usow. Es gracias a
la accién y a la palabra que el mundo se revela como un espacio ha-
bitable, un espacio en el que es posible la vida en su sentido no bio-
logico (bios).

Con la accién nos insertamos en un mundo donde ya estan pre-
sentes otros. De ahi que Arendt recurra a la categoria de natalidad
para dar cuenta de esta dimension. Frente a la creacion —la techne y
la poiesis—, propia del trabajo, la acciéon como natalidad apunta ex-
clusivamente al hecho del inicio. De todo recién nacido se espera lo
inesperado. Nacer es entrar a formar parte de un mundo que ya exis-
tia antes, nacer es aparecer, hacerse visible, por primera vez, ante los
otros: entrar a formar parte de un mundo comun. Estar vivo, en este
sentido, significa no poder resistirse a la autoexhibicién para reafir-
mar la propia apariencia. El parecer algo se corrcs.pondg con el he-
cho de que cada apariencia es percibida por una pluralidad de es-

ctadores: «no sélo estamos en el mundo, sino que formamos parie

pc .
de él».% Y ello a raiz de que, en tanto que agentcs, somos al mismo

tiempo sujetos perceptores y objetos percibidos, formamos partc de

un contexto. Lo cual significa que debemos pensarnos como ac(thr:
o actrices procediendo a una autoexhibicién en un csccnarlloa- oot
tar vivo significa vivir en un mundo que ya existia antes, csh .
subjetividad del mundo lo que nos asegura el pertenecer a la mism4
cie.» | ) L
t':speLa ac)cién. sin embargo, sélo es politica st va a;?dn;[:?;ia Stm
palabra (/exis), del discurso. Y ello porque, en lame o

. . 40 que ocupamos
pre percibimos el mundo desde la distinta pos:;;locﬂog b en l'xabb‘

él. sélo podemos experimentarlo como mu? oo
Sélo hal‘))l:x(jdo es posible comprender, desde todas las pos

38. La vida del espintu, pig. 35.
de Merieau-Ponty.
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~6mo es realmente el mundo. El mundo es pues lo que esta eztre no-

ne.
sotros, lo que nos separa y nos u . # | )
En este punto cobra sentido la afirmacion arendtiana sefialada

mis arriba de que la accién tiene un comienzo defi.nido pero un fu.mal
impredecible. Toda accién cae en una red de r?lacx.oncs y referencias
ya existentes, de modo que siempre alcanza mas lejos y pone en rela-
cién y movimiento mds de lo que el agente podia prever. Asx2 la ac-
cién se caracterizara por ser impredecible en sus consecuencias, ili-
mitada en sus resultados y, también a diferencia de los productos del
trabajo, irreversible. La accién no puede tener lugar, pues, en el ais-
lamiento, ya que quien empieza algo s6lo puede acabarlo cuando
consigue que otros «le ayuden». Siempre actuamos en un mundo que
ya estaba antes y continuara después. Oigamos a Arendt: «A la accién
le es peculiar poner en marcha procesos cuyo automatismo parece
muy similar al de los procesos naturales, y le es peculiar sentar un
nuevo comienzo, empezar algo nuevo, tomar la iniciativa o, hablando
kantianamente, comenzar por si mismo una cadena». Y aqui, nue-
vamente la atencion al lenguaje ofrece pistas sobre los rasgos propios
del actuar: tanto la lengua griega como la latina disponen de verbos
que permiten articular la experiencia de la accién en tanto que inicio,
a cargo de un individuo (archein, agere) como para su realizacién, en
la que intervienen muchos (prattein, gerere). La accién humana es ini-
1o de una cadena de acontecimientos; los humanos tenemos el extra-
N0 poder de interrumpir los procesos naturales, sociales e histéricos,
5:::5;:’1 a(;:::: accﬁlén baccd aparecer lo inédito: Arendt maneja, pues,
in” y o K a::-t- (tlanstgd € accién —que lee h.bremcptc en san Agus-
0,150 se.onendivie € modo que la’a.caon., a diferencia de la co.nc.hfc-
v LaPOl' tsul 'Zlat!(‘)" histérico, sino por este gesto de inicio,
10 ey . La natal; €s, pues, matriz de to@as las acciones,
ptura con el pasado mediante la introduccién de algo nue-

39 «Inite
Dios, X1 I;g‘“"‘ T8O ut esset, creatus est homo, ante quem nullus fuits, La Crudad de
recida: ‘ 'M")'MﬂclnhysercﬁcrcaHnnnahArmdtcomoum«mtusiasudd

«Pour di <
-y A%T;;()dmm revoir & Hannah (1907-1975)» en Cabiers du Gnif, n. 33, «Han-
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Deciamos que ' .
actuar es inaugurar '
S gurar, hacer aparecer por primera vez
: : adir algo propio al mundo. De este modo, el mundo
um.eclino ©S €Ste espacio entre, cuya ley seria la pluralidad.® En este
sentido, la accién asi descrita no es Ja que ha triunfado en la moder-

que convencionalmente se le ha atribuido la libertad de

r itad y la ree.xlizacién de un fin. La accién arendtiana concede
urabilidad y sentido al mundo, Y, en esta medida, es politica, pero

al mismo tiempo se caracteriza por su fragilidad. Como ha afirmado
Laura quilla: «s6lo acentuando la incontrolabilidad y la precariedad
de la accion y sustrayéndola al reino de la voluntad, de sus motivos
de sus objetivos, Hannah Arendt consigue hacer de ella un principio,
de libertad y no de necesidad, un principio politico v n

oot y nO un asunto

| La libertad tiene que ver, pues, con pluralidad, la cual es enten-
dida como elemento constitutivo de la condicién humana

: P
para Arendt. pluralidad no es idéntica a simple alteridad (othe s5)

rness):

timos la alteridad —la curiosa calidad de alt.erz'tas ue

que es—, pero la distincidn es propia de la accic'gl hgr;s::afog: i:
medida que Pluralidad significa distincién, es posible la revelacién
—en el medio publico— de la individualidad de cada uno, de la

1dent1<.iad (whoness). La accion como initium no es el comienzo de

algo, sino de alguien: con las palabras ylaa

el mundo humano. Desde esta perspectiva, la politica introduciria

u.x: fuptura en relacifm con cualquier modalidad simplemente so-
cial de vida: la pluralidad de los seres humanos, en un mundo que

41. Los filésofos, los homb - o
moralided come pere 1o 3dr:’::ddc pensamiento, han tomado la experiencia de la

( «Du privé et du public», Les Cahiers du G
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constituyen en comiin, no es asimilable a la unidad homogénea del

género humano. Asi, refiriéndose a la Polis griega como posibl’e pa-
radigma de espacio piblico, Arendt afirma que se tfatab? del Gnico
lugar donde los hombres podian mostrar real e invariablemente
quiénes eran.* il el

El hecho de que cada hombre sea capaz de accién sxgmflca., como
he apuntado mis arriba, que debe esperarse de €l o de ella lo inespe-
rado. Ahora bien, accién y discurso se hallan estrechamente relacio-
nados debido a que la accién humana debe contener al mismo tiem-
po la respuesta planteada a todo recién llegado: «¢quién eres ti?». Al
tomar la iniciativa, quien actiia no sélo cambia el mundo puesto que
se halla siempre entre otros, comparte con ellos el mundo, sino que se
cambia también a si mismo, al revelar mas acerca de lo que antes de
actuar sabia de su propia identidad.

La pluralidad no es, pues, simple alteridad, pero tampoco equi-
vale al mero pluralismo politico de las democracias representativas:
la funcién del ambito publico es, en Arendt, iluminar los sucesos
humanos al proporcionar un espacio de apariencias, un espacio de
visibilidad, en que hombres y mujeres pueden ser vistos y oidos y
revelar mediante la palabra y la accién guiénes son. Para ellos la
apariencia constituye la realidad, cuya posibilidad depende de una
esfera pablica en que las cosas salgan de la oscura y cobijada exis-
tencia.” Lo piblico indica, al mismo tiempo, mundo comiin, enten-
dido como comunidad de cosas, que nos une, agrupa y separa, a tra-
vés de relaciones que no supongan la fusién. De ahi que Arendt
arremeta contra cualquier intento de construccién de los cuerpos
politicos sobre el modelo del parentesco o de la familia,* se aleje de
las proximidades y fraternidades, porque en ellas los diversos se
convierten en uno (de modo que no es posible que se den alguienes
diversos). La condicién indispensable de la politica es la irreducti-
ble pluralidad que queda expresada en el hecho de que somos a/-

44. Ob. cit. en la nota 4, pig. 158 (subrayado F.B).
43. Sin embargo, hay cosas que no pueden soportar la implacable, brillante luz de
hmm“PMda de otros en la escena publica, afirma Arendt en ob. cit. en pag. 4,
€ap. IL, 7., refiriéndose por ejemplo a la subjetividad del dolor.

.. %6. Para un interesante analisis del caricter a-politico de «fraternidad» 0 «compa-
“60.” Véanse Sobre la revolucion y «Sobre la humanidad en tiempos de oscuridad. Re-
flexiones sobre Lessings en Hombres en tiempos de oscuridad.
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it:t::dz' ncl)) al%o. Todo c;llg explicaria los comentarios criticos de

sobre la desaparicién de la esfera publica en las sociedades
modernas., en las que la distincién y la diferencia han pasado a ser
asunto privado de los individuos, de modo que la conducta ha de-
venido el substituto de la accién. Desde este punto de vista, nunca

actxwd,ad;s privadas manifestadas abiertamente constituyen una es-
fera puablica.

La esfera publica, siempre indesligable de los conceptos de liber-
tad y de distincidn, se caracteriza por la igualdad:¥’ por naturaleza los
hombres no son iguales, necesitan de una institucién politica para lle-
gar a serlo: las leyes. Sélo el acto politico puede generar igualdad, sin
embargo las leyes no cumplen aqui la funcién de reducir lo diverso a
lo idéntico e invariable, sino que autorizan la posibilidad de las pala-
bras y las acciones. Como afirma Enegrén: «Solamente en el intervalo
entre la indiferencia de la unanimidad y las disparidades de la desi-
gualdad puede surgir una dimensiéon de pertenencia y de comuni-
dad».”” En este sentido podemos sefialar, con Margaret Canovan,”
otro aspecto de la esfera publica, ademds de su cualidad espacial: el

cardcter artificial de la politica.

* % %

El descubrimiento del «quién», en contraposicién al «qué»> es
alguien, estd implicito en todo lo que este alguien dice y hace. Pero se
trata de una identidad fragil, puesto que depende, al mismo tiempo,

47. «Para nosotros esto es dificil de comprender porque con el de igualdad uni-
mos el concepto de justicia y no el de libertad», Infra, fr. 3b.

48. Enegren, pig. 47. ‘
49. Canovan, M, «Politics as Culture: Hannah Arendt and the Public Realm»,

History of Political Thought, vol. 6, n. 3/invierno 1985; actualmente en Hinchmt;l;:;
P. & Hinchman, S.K. (eds.), Hannah Arendt: Critical Essays. SUNY, 1;‘;;"[; b
1994, pig. 179-205. Véase también, Passerin d’entréves, Maurizio, Politicai F'i

of Hannah Arendt, Routledge, Londres 1994 (especialmente el cap. 4). Lokl
50, «sus cualidades, dotes, talentos y defectos que exhibe u oculta», La con

humana, phg. 203.
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permanencia del acto de contar: la narra-

<ién identificaria el sujeto mediante el relato de las prodplfgs i;:cnones.
En la medida que el yo no es sgbstancna, no pu,ede ser defini otfpcro
f relatado y relatar es dar sentido a lo. heterogéneo pero sin unt 1c'ari
Como ha comentado F. Collin,” «alguien no es algo, no es un id. Nie
1 de la naturalidad ni, por otra parte, el 7d de la 1dentfdad represen-
sable... En cierto sentido alguien no sabe lo que hace; él, cll.a es siem-
pre una relacién con lo desconpcidq». Esto es, Arexzdt.cntlcndc? que
para el sujeto no hay conocimiento unmec.ilzito de si, sino continuas
re-apropiaciones por medio del relato. Quizas a la pregunta «¢quién
eres?» habria que «responderle en la forma clasica y contar una his-
toria».” Y ello porque, como ya hemos visto, los seres humanos”’ i#-
teractiian en una trama de relaciones, donde toda accién se convierte
en una reacciéon en cadena.

De este modo, el(os) sentido(s) de la accién sélo se revelaria a
los demds o siempre retrospectivamente. Lo que el narrador cuen-
ta ha de estar necesariamente oculto para el propio agente, al me-
nos mientras éste realiza el acto o se halla atrapado en sus conse-
cuencias, ya que para él o para ella la significacion de su acto no
esta en la historia que sigue. Todos somos agentes, actores, pero no
duefiosautores de los virtuales sentidos de nuestras acciones. Aun-
que las historias son los resultados inevitables de la accién, no es el
agente, sino el narrador, el espectador, quien capta y relata la his-
toria. Como dice F. Collin: «la obra se representa entre actores sin

Autor»,

de la autoexhibicion y de la

* % %

" }ir; hc:;te punto resultaria plausible afirmar —como por ejemplo
diend.. 3, c}:]ntrc otros, Seyla Bcnha!)ib—- que Arendt esta defen-
e dick. he echo, un modelo «agonista» de la politica. A partir de

© hasta aqui, cabria entender que el espacio publico se basa

31, : :
Y 26én croclc;"m-' Frangoise, «Hannah Arendt: la accién y lo dado» en VV.AA. Filosofia
52 '«lmi'cl‘." Pamplona 1992, pég. 26.
53 A l::ln Dinesen. 1885-1962» en Hombres en tiempos de oscuridad, pig. 90.
"80 de su obra, Hannah Arendt no tematiza en absoluto el problema de

la sexuqci
uacion d : .
Masculing bomzl,pm“mleﬂto y nunca cuestiona su propia utilizacion del «neutro»
€S para referirse a todos los seres humanos.
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en la .competencia mas que en la colaboracién y que, en él, se sin-
gulal;lza a aquellos que en él participan, separandolos de los de-
mas.”* Pero, si bien esto parece ser cierto si s6lo nos atenemos a La
condicion bumana —una de sus obras mas leidas—, resulta mas di-
ficil de sostener si tomamos en consideracion los textos que se con-
servan de la Introduccion a la politica (y en obras del mismo periodo
como Karl Marx y la tradicion del pensamiento politico occidental,”
Entre pasado y futuro, Sobre la revolucién’®). En ellos hallamos frag-
mentos suficientes como para apercibirnos de que para Arendt no
todo espacio publico es inmediatamente un espacio politico,”’ lo
cual indica la complejidad y la seriedad de su acercamiento reflexi-
vo a la accidn.’® Asi, se puede decir que Arendt hace diversas tenta-
tivas de dar con modelos de espacio publico en los que haya sido
posible la experiencia de la accién en tanto que inicio. En este sen-
tido, en diversas ocasiones, busca un paradigma de accién en la an-

54. Benhabib, Seyla, «La paria y su sombra: sobre la invisibilidad de las mujeres
en la filosofia politica de Hannah Arendt» en Revista Internacional de Filosofia Poli-
tica, n. 2, noviembre 1993, pags. 21-36. Véase también de esta misma autora Situa-
ting the Self, Polity Press, Cambridge 1992, especialmente pags. 89-144. Segun Ben-
habib el modelo agonista arendtiano contrastaria con un «modelo asociativo»,
desarrollado por Arendt en sus Gltimos escritos y que estaria vinculado a la idea de
que el espacio pablico emerge siempre y en todo lugar en que «los hombres actian

en concierto».

55. Arendt, H. «Karl Marx and the Tradition of Western Political Thought»,
editado por primera vez por Simona Forti, en la revista Micromega, n. 5, 1995, pags.
35108. Se trata de algunos materiales para un libro sobre Marx y el marxismo que
Arendt tenia en mente poco después de haber publicado Los origenes del totalstaris-
mo. El libro jamis vio la luz, pero parte de sus contenidos fueron utilizados en L4
Condicion humana, en Entre pasado y futuro y el capitulo final, con el titulo «Ideolo-
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.. se dirige a las gestas heroicas del espacio pubhcoth-
4rico, rememoradas por el poeta con el fin de l‘lb.erarl.as de dla1 E.n-
lr?dad c’aracteristica de la accién humana para distinguirlas del dis-

curso y de la palabra, propios del espacio politico ateniense. Pero,
contemporaneamente —en 1954— Arendt no deja de constatar que

en la polis ateniense «la vi

da consistia en una ininterrumpida e 1n-

rensa contienda de todos contra todos» y afirma que fge este 1pd1v1-
dualismo excesivo el que eventualmente llevé a la polis a su fll:l, re-
fiiéndose al hecho de que «este espiritu agonal [...] enveneno con
odio y envidia la vida de los ciudadanos».”” De abi que se Pueda in-
ferir que el espacio politico no es una mera localizacion fisica de un
smbito en que las acciones sean visibles sino algo vinculado a la ne-
cesidad de limites, delimitado por leyes. El nomos limita y, en el
mismo gesto, permitiria la multiplicacién de ocasiones para la ac-
cion y el discurso.

A diferencia de lo que ocurre en La condicion humana, en los tex-
tos mencionados, Arendt investiga también otros modelos de liber-
tad politica. En Roma, por ejemplo, ser libre y comenzar estan co-
nectados de una forma distinta: la libertad es un legado de los
fundadores de los maiores de la ciudad heredado por el pueblo que
lo tiene que aumentar® y preservar. Este legado (la tradicién) per-
mite al pueblo encontrar el vinculo con un pasado —el suyo—y re-
conocer la autoridad, obedecer, sin que por ello desaparezca el es-
pacio de la libertad. M4s bien son la tradicién y la autoridad®' las que
hacen posible el mantenimiento de este espacio plural no sélo de
hombres, sino, en este modelo, también de generaciones. «El com-

bromiso politico significaba ante todo preservar la fundacion de la
cludad de Roma.»®

gia y Terrom se convirti6 en el epilogo de la edicién de 1958 de Los origenes ... La

parte central fue presentada en una serie de conferencias en la Universidad .d.c Pﬂﬂ § Zg A:lf“d‘a H., «Philosophy and Politics», Soctal Research, n. 82, 1990.

ceton en otofio de 1953 con motivo del «Christian Gauss Seminar on Criticiso>». g mos el.co ara nosotros esto es dificil de comprender porque con el de igualdad uni-

Esti prevista la edicién inglesa por Jerome Kohm en Harcourt Brace de Nuevd  § 61 Ar:ccpm de justicia y no el de libertad», Infra, fr. 3b.

York. | , tars, Lo umdt destaca que el sustantivo auctoritas deriva del verbo augere, «aumen-
56. On Revolution, The Viking Press, Nueva York 1963 (trad. cast. en Mlﬁm’ braya | qu€ s¢ aumenta constantemente es el inicio, la fundacién. Por otra parte, su-

Ed., Madrid 1988). Una de las fuentes de los materiales de este libro fue un seminario ‘ Piré ¢ odadlfcm‘da entre auctor y artifex: «el autor no es el constructor sino el que ins-

‘ e » o ’ o la crnpresa . i . ’
que imparti6 en la Universidad de Princeton en 1959. verdadero “aytor” dc% .;,:c]ii:"x gl:,tl:!;:;a sﬂcflu‘::i‘{;’g:z;nmeizabc::sg;i}:é:l s:a:;:x’vsrtcel

57. Véase Infra, fr. 36, pag. 74. | - €N up = ,
58. Véase a c)::c r:'tspect‘::g(:anovan, Margaret, Hannab Arendt. A Retnterp? etation (induid:)umcmador de la ciudad», «Was ist Autoritit?», Der Monat, VIII, n. 89, 1956

ialmente £ en Ent :
of Her Political Thought, Cambridge University Press, Glasgow 1992, esp<t ' 62. Ibid,, p:;p:;:do Y uturo, pig. 133),

las pags. 136-154. y
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Junto a la experiencia de la fundacién de un cuerpo politico, que
examinara con apasionado interés también en el caso de las revoly.
ciones modernas,” Arendt halla otra via a través de la cual pensar lg
accion en tanto que inicio: la experiencia cristiana del perdén, como
medio, tan imprevisible como la misma accién, de liberar a los indi-
viduos del peso del pasado concediéndoles, asi, la posibilidad de un
nuevo inicio en las relaciones entre si, a pesar de las tendencias anti-
politicas del cristianismo.

De este modo, y a pesar de la complejidad de la cuestién que in-
dican las diversas tentativas arendtianas de dar cuenta de la dimen.
sion humana de la accién, cabe afirmar que la libertad es entendida,
por esta pensadora, como caracteristica de la existencia humana en el
mundo. La accion no es, pues, privilegio del agente politico, concier-
ne al estar entre los otros (inter-esse). De forma que, detras de la preo-
cupacion por la politica, vertebradora de las reflexiones de Arendt,
lo que hay es una decidida revaloracién del mundo, claramente mani-
fiesta en afirmaciones como las relativas al hecho de que los humanos
s6lo son libres mientras actiian, nunca antes ni después, porque ser
libre y actuar es una y la misma cosa.* Asi, pues, en politica lo que
esta en juego no es la vida sino el mundo, como espacio de aparicion.
De ahi que no quepa considerar a quien actiia como alguien prec-
xistente, aislado, soberano y auténomo, puesto que lo que aqui esta
sobre el tapete es precisamente la libertad como realidad politica, un
tipo de libertad que jamis ha sido contemplada, dada su fragilidac’i'y
su modo contingente de ser por la tradicién filoséfica:*’ «En la politt
ca, en mayor grado que en cualquier otra parte, no tenemos la post-
bilidad de distinguir entre el ser y la apariencia. En la esfera de los

. . 66
asuntos humanos, ser y apariencia son la misma cosa».

63. Véase su acercamiento a los consejos en Die Ungarische Revolution anf_}f’ bo-
talitare Imperialismus, Piper, Munich 1958 (incluido en la edicién de 1958 de
gins of totalitarianism) o Sobre la revolucién.

64. Entre pasado y futuro, pag. 165.

65. Véase infra, fr. 1. | «Con-

66. Arendt, H, Sobre L revolucién, pag. 99. Como ha sefialado Cava fundan
trariamente a una tradicién bimilenaria, que ha separado el ser del aparece?

labra (lexts), en la medi
la praxis.
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bla en la actividad tedrica,

Jicién filosofica, en este contexto hay que re-
j do va acompaiiada de la pa-
da en que esta dltima convierte en significativa
V en este sentido, la palabra es entendida como una suelc'lte

, nferir sentido y durabilidad al mundo

16 a via para co ’ .
e accién, coOmo un ot undo
; decir nuestra responsabilidad con respecto a él. La respor
L ques ha sefialado con acierto Michael
lidad queda aqui vertebrada, como ha sen

Denneny®” por tres elementos distintos pero estrechamente relac1oqa-
dos: declarar la presencia de lo que esta presente, defclararse uno mis-
mo presente y declarar un nexo entre sl 'y lo que esta presente.

* % %

La preocupacién por la accién y por el mundo en el pensamiento
de Arendt no es extraiia, como ya se ha dicho, a la agenda que pare-
cian marcar las experiencias de la primera mitad del siglo. Precisa-
mente, en la época que proyectaba la Introduccién a la politica, Han-
nah Arendt utilizaba las metaforas del desierto y del oasis®® para dar
cuenta de lo que irrumpié en el ambito de lo real con una terrible ori-
ginalidad, la experiencia de los totalitarismos y el inmenso desarrollo
de las posibilidades de aniquilacién. En la época moderna con la pro-
gresiva sustitucion de lo politico por lo social,®’ el mundo, como es-

\_*

an r*:ll primero la realidad y reduciendo el segundo al engafioso parecer» Cavarero,
ana, «<Hannah Arendt: la liberta come bene comune» en Parisg, Eugenia (comp.),

La politica trg natalita x
lta e mort lt . . e . Y . =
poles 1993, pgg 27 alita. Hannah Arendt, Edizione Scientifiche Italiane, N-

67. .
Hill Mcll)m"cny, M., «The Privilege of Ourselves: Hannah Arendt on Judgment» en

" v¥n A. (comp.), Hannab Arendt: The R ‘
tin's PfCSS,’Nucva York 1979, pég. 265, e Recovery of the Public World, St. Mar-

68. Asi se puede leer en los pa

Berkel aed peles para la leccion de 1955 en la Universidad de
incly; dzycf’l‘aoprlmon de U .I:udz, este texto que ella cataloga como fr. 4 —que no esti
.. presente edicion—, podria pensarse como conclusién de la I ntroduccion

im .
POrtancia que conced

¢a ' ' i
T2 que constituyen | Marx, a partir de las tres afirmaciones que Arendt consi-

tadicion do g — autentica novedad de la obra marxiana, todavia vinculada a la

1o la violenes a ll>olmca que se inicia con Platén: «la labor es la creadora del hom-

5€ especialmens. E: 4 comadrona de la historia» y la tesis XI sobre Feuerbach. (Véa-
» Rarl Marx e la tradizione del pensiero politico occidentale.)
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pacio publico se ha ido deshabitando y ya no ilumina, ya no perm;

hacer visible el quién.”® Pero este avance de la desertizacién no tic:lr:e
que ver aqui con la creencia —propia de la psicologia moderna— see
gun la cual el desierto se halla en nuestro interior, de modo que bas:
taria con adaptarnos a la vida en el desierto: el avance del desierto

esta vinculado a la pérdida de mundo. No venimos del desierto aun-
que vivamos en él, parece sugerir Arendt.

Frente a quienes creian que el deshabitado y silencioso desierto
se asemejaba a la paz de los cementerios y, por tanto, que era sufi-
ciente acostumbrarse a convivir con él, el mundo moderno ha mos.
trado cudn frecuentes pueden llegar a ser las tempestades de arena.
La tormenta de arena de los totalitarismos ha amenazado las dos ca-

pacidades que permitian cambiar el desierto: la facultad de la pasién
y la de la accién.

En este contexto, los oasis pueden equipararse a aquellos ambitos
de la vida que existen con total o parcial independencia de las condi-
ciones politicas, pueden entenderse como lugares donde respirar,
como espacios donde todavia hay luces y sombras y, por tanto, cierta
visibilidad. En tiempos de desertizacién,”’ en que el mundo ha deja-
do de ser habitable buscamos refugio en los oasis, pero, como apun-

ta Arendt, corremos el peligro de que, en nuestra fuga hacia el oasis
llevemos los zapatos llenos de la arena del desierto.”

70. Puesto que «aparecer no significa total visibilidad: lo visible no es transparen-
cia» afirma Anne Marie Roviello (Sers commun et modernité chez Hannah Arendt, Eds.

Ousia, Bruselas 1987, pig. 18), recordando la influencia en este punto de Merleau-
Ponty en la obra de Arendt.

71. En «tiempos de oscuridad», dird en el prefacio a la compilacién de escritos

con el titulo Hombres en tiempos de oscuridad.

72. En el prefacio citado en la nota anterior Arendt afirma «Adn en los tiempos
mads oscuros tenemos el derecho a esperar cierta iluminacion, y dicha iluminacién pue-
de provenir menos de las teorias y conceptos que de la luz incierta, titilante y a menu-
do débil que algunos hombres y mujeres reflejardn en sus trabajos y sus vidas bajo cual-
quier circunstancia y sobre la época que les toc6 vivir en la tierra, pag. 11. Hombres
en tiempos de oscuridad, esta compuesto por diversos escritos dedicados, entre otros, &
Brecht, Broch, Benjamin, Luxemburg, Dinesen, Jaspers. En el ensayo dedicado a Les-

sing, Arendt analiza el tipo de calidez de relacién, de fraternidad, que se da entre los re-
primidos y perseguidos, entre aquellos que tratan de buscar algiin oasis donde so
brevivir y comenta: «shasta qué punto seguimos obligados con el mundo cuando nos

han echado de él 0 nos hemos retirado de éstep», pag. 32. En este mismo ensayo anali-
za la ambigiiedad del fenémeno de la «emigracién interior».
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3. Entre el coraje del aparecer y la autonomia del pensar

Sostén la infinitud en la palma de la mano.

WiLLiaM BLAKE

Que al juzgar en general le sea propio algo irrefuta-
ble es ello mismo un prejuicio.

HAaNNAH ARENDT

Hannah Arendt repite con insistencia a lo largo de su vi.da: «yo
no pertenezco al circulo de los filésofos. Deseo mirar la p’olit%ca, por
asi decirlo, con los ojos despejados de cualquier filosofia».”” Estas
palabras no son una forma de falsa modesti.a O un m(?do de recono-
cer alguna ignorancia de la historia de la filosofia, sino fundamen-
ralmente el rechazo de una tradicién que conoce bien, la de la meta-
fisica. de la filosofia politica. Y las razones de este rechazo tienen
que ver con los denodados esfuerzos que ésta ha hecho para escapar
a lo temporal, a lo contingente, a lo relativo. Asi, por ejemplo, los fi-
l6sofos de la politica, empezando por Platén, han entendido el pen-
sar filosofico desde una depreciaciéon de la accion y de sus rasgos ca-
racteristicos; han tomado partido por el pensamiento, por la vida
contemplativa a través de enfatizar las insuficiencias de la vida acti-
va. «La mayor parte de la filosofia politica desde Platén podria in-
terpretarse facilmente como los diversos intentos para encontrar ba-
ses tedricas y formas practicas que permitan escapar de la politica
por completo.»’*

Palabras como éstas parecerian permitirnos esperar el asenti-
miento de Arendt al dictum de Marx. «Los filésofos se han limitado
a interpretar el mundo de distintos modos; de lo que se trata es de
transformarlo.» Pero no es asi, puesto que, en opinién de Arendt, de
esta tesis puede derivarse que la tarea de la teoria social o politica
consistiria en tender puentes entre pensamiento y accion y, por tan-
Y0, nos diria gué pensar para que podamos saber cémo actuar. Cues-
tionar esta concepcién —a través de retomar la pregunta por la arti-
culacién entre el pensar y la accibn— es uno de los objetivos

73. Entrevista citada.
74. Arendt, H., La condicion humana, pig. 242.
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centrales de su obra y,

tuar significa, p
certidumbre de

d.e’la desaparicién del espacio publico en el mundo moderno, condi-
ci6n de la accién y de la libertad. Asi, atribuye a la teoria politica la
tarea de indicarnos cémo comprender y apreciar la libertad en e
mundo y no la de ensefiarnos cémo cambiarlo. Cambiarlo es cosa de

aquellos que aman actuar concertadamente y no del solitario trabajo
de los tedricos.

Asi la filosofia occidental en la medida en que ha establecido un
orden jerarquico que prima la vita contemplativa por encima de la
vita activa, ha entendido la actividad de pensar como alejamiento del
mundo sensible, del mundo de las apariencias. El pensar es concebi-
do como retirada del mundo comiin, de todo lovisible y, por tanto,
como gesto de interrupcién de cualquier accién, de cualquier activi-
dad ordinaria. De esta forma y, en el contexto de la filosofia, no es ex-
trafio hallar afirmaciones relativas a cierta afinidad entre la filosoffa y
la muerte. La reflexion humana se alejaria de lo particular, de lo vivi-
do, y saldria en busca de lo generalmente dotado de significacion, de
modo que el Yo pensante se entenderia como resultado de este pro-
ceso de retirada del mundo sensible, del mundo donde no podemos
evitar el dejarnos ver delante de los/las otras, donde no podemos evi-
tar aparecer.

Hannah Arendt reconoce que esta imagen de la filosofia contie-
ne un nicleo de verdad que tiene que ver con la propia experiencia
de la reflexion, ya que ésta s6lo es posible cuando logramos retirar-
nos de las actividades cotidianas: el propio caricter de urgencia de

las mismas, exige el recurso a juicios provisionales, costumbres, pre-
juicios. Pero al tiempo que reconoce el hecho de que la condicién de
la vida del espiritu es la retirada de la accién, de lo visible, Arendt no

deja de destacar algunos de los problemas ligados a esta concepcion;

75. Véase la entrevista citada.

acaso, su ob7sstinada Insistencia en que lo (inj.
e omprender»,” va en esta misma direccién. Ep
. .

SU curso y, por otra, constituye uno de los sintomas
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1o sélo los relativos al establecimiento de los conocidos. dualisrgos
entre alma y cuerpo, mundg sensible/mundo suprasenmblc...., sino
muy especialmente los .relatlvos al hecho de que cuando algulep se
dedica al pensar puro vive por completp f<fuera del mund?», alejado
de los otros. Lo cual explicaria los prejuicios de la filosofia con res-
pecto a la politica.” o . |

En general todos estos prejuiclos se caracterizan por confundir la
politica precisamente con lo que acal?arxe} con ella.” Basta pensar en
<6mo en la moderna preocupacioén filoséfica por el Hombre se ma-
nifiesta claramente el talante filoséfico contrario a la pluralidad y a
la opinién derivada de la presencia de los muchos. Como afirma
Arendt, el filésofo reduce la pluralidad de voces a una sola. «El hom-
bre es a-politico. La politica nace en el Entre-los hombres, por lo tan-
to completamente fuera del hombre» (Infra, tr. ).

Buena parte de la obra de Arendt es una muestra de su escéptica
actitud con respeto a la capacidad del pensamiento puro para captar
la singularidad de la politica y por ello esta atravesada por la bisque-
da de un pensar que «retorne al mundo». Un pensar que no encuen-
tra entre los filésofos (a excepcién de algunos textos de Kant) ni en el
«conocimiento» que posteriormente proporcionaran las ciencias so-
ciales y que, en su opinién, todavia estaba presente en la idea socrati-
ca (y sofistica) de verdad: una verdad que sélo puede existir en la re-
lacién con los demas.”

Al asumir la contingencia como una forma positiva de ser y nun-
ca como deficiencia, Arendt quiere dar cuenta de la libertad sin recu-
rir ni al sujeto moderno ni a principios trascendentes. Pero esto no
significa una renuncia al pensar o una sumisién a lo accidental, sino

76. En el mismo gesto de mostrar cémo la tradicién de filosofia politica, desde
Platén o Marx, pasando por Rousseau, no ha pensado la accién, Arendt descubre un
:ll]an:ﬁ anti-filoséfico en «escritores politicos» como Maguiavelo, Montesquieu y Toc-

Cville.
d , .En este punto es interesante ver la distincién que establece Arendt entre po-
€ty violencia (Crisis de Ia Repiiblica, pags. 145 y sig.). Por lo dicho hasta este mo-
MENtO, para esta tedrica de la politica, la violencia es un medio siempre a-politico o
Prepolitico,

Vi /8. Véase Ar endt, H. Eichmann in Jerusalem: A Report on the Banality of Ev{l. The
king Press, Nueva York 1963 [trad. cast. en Lumen, Barcelona 1967}; «Thngkmg
anl:] Moral Considerations: A lecture», Social Research, 38, n. 3, 1971 en De la bistoria

@1 accion; 1 a vidg del espiritu, «El pensar» § 17 y 18.
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una clara y decidida voluntad de responsabilidad hacia el mundo, de
pensar el acontecimiento.

Acontecimiento es lo que sobreviene o adviene en el tiempo hy.
mano. J. Taminiaux” afirma que el acontecimiento es lo que, tanto
para los individuos como para las colectividades, emerge a titulo sin.
gular e imprevisto en el tiempo, aparece en el tiempo notoriamente y
merece ser conmemorado como tal. Por tanto, no habria aconteci-
mientos en el repetitivo proceso de la labor, sélo fases de un ciclo,
Tampoco habria acontecimientos en la fabricacion en tanto se trata
de un proceso totalmente previsible y reversible. Sélo hay aconteci-
miento cuando se introduce sentido o, lo que es lo mismo, no hay
acontecimiento sin mundo comin; es decir, el acontecimiento es in-
separable de la imprevisibilidad y de la fragilidad de la accién y de las
palabras que vinculan a los individuos entre si.

Desde esta perspectiva, la teoria debe abandonar sus pretensio-
nes, el acontecimiento no puede ser jamas pensado en términos de
repercusion de energia a lo largo de una cadena de causas y de efec-
tos. Y ello porque, en tanto que inicio, que interrupcidn, la accién
es su propio antecedente. «El acontecimiento ilumina su propio pa-
sado y jamés puede ser deducido de él» escribira Arendt.” Asi,
cuando dirige su mirada a la historia, para dar cuenta del aconteci-
miento del presente que necesita ser pensado —el surgimiento de
los totalitarismos— afirmara que la comprensién «no significa ne-
gar lo que resulta afrentoso, deducir de precedentes lo que no tiene
tales o explicar los fenémenos por tales analogias y generalidades
que ya no pueda sentirse el impacto de la realidad y el shock de la
experiencia. Significa, mas bien, examinar y soportar consciente:
mente la carga que nuestro siglo ha colocado sobre nosotros —y 10
«negar su existencia ni someterse mansamente a su peso» —. Se tréd
ta, pues, de una aproximacién no teorética a la historia vinculada 8

79. Taminiaux, Jacques, «Acontecimiento, mundo y juicio segun Hannh
Arendt» en HILB, Claudia (comp.), El resplandor de lo piblico. En torno 4 Han
Arendt, Nueva Sociedad, Caracas 1994, pag. 133. 1953

80. Arendt, H., «Understanding and Politics», Partisan Review, XX, IY,’ ig.
recditado en Essays in Understanding [trad. cast. en De la bistoria a la accton; P
41]. rt Br#-

81. Arendt, Hannah, The Origins of Totalitarianism. Antisemitism Hafcouﬂ
ce Jovanovich, Nueva York, 1968 [trad. cast. Alianza Ed., Madrid 1987, paé: 12}
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i6n de ésta como espacio de singularidad: cada aconteci-
ey 1a historia humana revela un paisaje inesperado de accio-
s ::iones y de nuevas posibilidades que conjuntamente tras-
gf:nfie% la suma total de voluntades y el significado de todos los
origenes. . ) ;

Desde una perspectiva como ésta, se entiende que se pueda con-
siderar, como hace Arendt, que cuando la filosofia moderna, durante
o] ltimo tercio del xvii, ha tratado de pensar la politica, la ha trans-
tormado en historia: al representar a los seres humanos en una histo-
ria universal, la pluralidad queda diluida en ## individuo humano, la
humanidad. «De ahi lo monstruoso e inhumano de la historia, que al
fin se impone plena y brutalmente a la politica.» Frente a la libertad
que se da en el espacio publico, la modernidad se habria refugiado en
la necesidad de la historia. Muestra de ello seria, por ejemplo, el he-
cho de que las modernas filosofias de la historia queden articuladas
alredededor de las nociones de proceso y de fin —respectivamente ca-
racteristicas de la labor y del trabajo.*

Los filosofos se dirigen a la historia como totalidad para tratar
de eliminar la aparente falta de sentido, el caracter contingente, de
los acontecimientos y de las acciones histéricos y con ello acaban
por anular toda singularidad, toda individualidad en el proceso.
Esto es, al atribuir el significado de cualquier acontecimiento a un
tin dltimo, terminan por vaciar la Historia de todo contenido con-
creto. De modo que Arendt parece afirmar que cuanto podemos
:‘:;b:;fsz 1? lfll)bor —su car’écter.procesual, repetitiv.o y el hecho de
s tamagé lt<a)l todo esta destinado a ser fqnsumxd?—~, se p.uede
laridad, tod, : concepto de proceso histérico. En él, tOfla singu-
dade ’u contecimiento estd destinado a ser consurmc.lo, olvi-

» Puesto que borra el hecho de que cada nuevo comienzo es

POr nat : ‘

el pun tgr:llezg un «milagro», contemplado y experimentado desde

(vé € vista de los procesos que necesariamente interrumpe
ase Infra, fr.3a).

Sto e , 2 p . o : .
xplicaria por qué Arendt se aleja de la tradicion sine ira

82,

«Y ¢qué

. sino confusién —un i6n feli { mi
seguidores— ’ a confusion feliz para si mismo y fatal

la historig™>,, 4 pudo conducir a Marx a identificar la accién con “el construir

1957 [trag e dt, H, «History and Immortality» en Partisan Review, vol. 24, n. 1,
+ 48t en De la bistorig q I accion, pag. 60].
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et studio.r Describir los campos de exterminio con objctividad,
como le pide E. Voegelin, significa condonarlos, y tal condonaciép
no desaparece por el mero hecho de que posteriormente, junto a |,
descripcion objetiva, anadamos una condena. Escribir sin la célerq
seria eliminar del fenémeno una parte de su naturaleza, una de syg
cualidades inherentes. Frente al totalitarismo, la indignacion o Ia
emocion no oscurece nada antes bien es una parte integrante del
objeto. Asi, pues, la ausencia de emocién no se halla en el origen
de la comprensién, puesto que a lo que se opone «emocional» no
es en modo alguno a «racional» —sea cual fuere el sentido que de-
mos a este término—, sino en todo caso a la insensibilidad, que a
menudo es un fendmeno patoldgico, o al sentimentalismo, que es
una perversion del sentimiento.Y en estas claves hay que enten-
der sus palabras relativas a la comprensién, en tanto que distinta
de la correcta informacién y del conocimiento cientifico: se trata
de «un complicado proceso que nunca produce resultados inequi-
vocos. Es una actividad sin fin [...] por la que aceptamos la reali-
dad, nos reconciliamos con ella, es decir, tratamos de estar en ar-
monia con el mundo».* La comprensién deviene asi la otra cara de
la accion.

Frente a la objetividad lo que conviene a este pensar que retor-
na al mundo es la imparcialidad, que como hemos visto no equiva-
le a indiferencia. Imparcialidad que Arendt encuentra en Homero,
cuando decidié cantar la gesta de los troyanos a la vez que de los
aqueos y proclamar la gloria de Héctor tanto como la grandeza de
Aquiles; aquella imparcialidad homérica de la que se hizo eco He:
rédoto y también Tucidides. Los griegos aprendieron a compren’
der, no a comprenderse, como individuos, sino a mirar ¢l mismo
mundo desde la posicién del otro, ver lo mismo bajo aspectos muY
distintos y, a menudo, opuestos.®’ Este tipo de imparcialidad o
también lo que persigue Arendt en su lectura de la kantiana Cr#

83. Arendt, H., «A Reply to Eric Voegelin», Review of Politics, enero 1937 (';:
tualmente en Essays in Understanding, pag. 403). Se trata de uno de los pocos t,cxti‘,
donde Arendt habla del método seguido para dar cuenta del fenémeno del totalit”

mo. Voegelin habia hecho una resefia d ; o cunto 4 14 16
puesta de Arendt, a de Los Or igenes... que sc pubhc J |

84, «Comprension y politicas. pag. 30,
85. Entre pasado y futuro, pags. 59-60; 239-278.
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ca del juz'a'o“ y en los escritos dond; Kant pone el énfasis en el en-
rusiasmo de los espectadores, de quienes, sin participar en la Revo-
lucién francesa, la aplaudieron.

Acaso, convenga ahora recordar lo dicho mas arriba: la condicién
de la vida del espiritu consiste en el sustraerse a la participacion acti-
va, en tomar el punto de vista del espectador. A diferencia de lo que
ocurre con el pensamiento especulativo, en el caso del juicio, el es-
pectador no esté solo, ya que a pesar de no hallarse implicado en el
acto, siempre lo esta con sus co-espectadores. Tal posibilidad de juz-
gar como espectadores la debemos al sentido comin que no es mis
que nuestro sentido del mundo y de la intersubjetividad, una cuali-
dad producida en comin.

Frente a la objetividad del conocer, la imparcialidad derivada del
juicio (reflexionante) esta vinculada al hecho de que éste debe hacer-
se cargo de acontecimientos siempre singulares y contingentes sin la
ayuda de un universal dado. Se trata de un juzgar sin criterios prees-
tablecidos, que tiene mucho mds que ver con la capacidad para dife-
renciar que con la capacidad para ordenar y subsumir y, por tanto, en
este contexto, los juicios no tienen nunca un caricter concluyente, ja-
mas obligan al asentimiento por medio de una conclusién légicamen-
te irrefutable (véase, Infra fr. 2b).

Al juzgar recorremos a la imaginacién con el fin de colocarnos
«en el lugar de otrow, se trata de pensar con mentalidad extensa (en-
larged mind). Por utilizar términos de Arendt, la imaginaci6n «se en-
trena para ir de visita». Esto no presupone algiin tipo de extensa em-
patia, mediante la cual pudiéramos ponernos en la mente de todos los
qemés, ni un dejarse hechizar pasivamente por la mente de los otros,
Sino el compromiso de pensar por si mismo (Selbstdenken).” Quien

86. Para un estudio acerca de las similitudes de la lectura de la Critica del juicto en

ren.dt y en Lyotard, véanse Forti, Simona, ob. cit. ¢ Ingram, D., «The Postmodern

Kantism of Arendt and Lyotard» en BenjaMin, A. (comp.), Judging Lyotard, Routled-
ge, l:;cva York 1992 |

- Kant, 1., Critrca del juicio, $40. ~

58. Sobre el papel dcljSelbstdmken ent la obra de Arendt, véase chlla. Laura,

; cnsare liberamente, pensare il mondo» en Diotima, Mettere al mondo il rnondo, La

rtaruga, Mildn 1990 [trad. cast. en Icaria, Barcelona 1996] y Lowigs, Danielle, «Sen-

Ur en commun et juger par soi-méme» en el n, monogréfico de Etudes phénoménologi-
Tues,n. 2, 1985. ~
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piensa con mentalidad extensa, decia el propio Kant,” debe aparty;.
se de las condiciones privadas subjetivas del juicio y reflexionar go.
bre su propio juicio desde un punto de vista universal (que no puede
determinar mas que poniéndose en el punto de vista de los demjs).
Este modo de pensar nos ofrece una cierta imparcialidad, pero —comq

ya indicaba antes— no nos dice «c6mo actuar ni siquiera nos indica |

como aplicar™ el saber logrado por su mediacién a la vida politica,
Atirma Arendt: «Kant nos dice c6mo tener en cuenta a los otros; pero
no nos dice cdmoasociarnos con ellos para actuar».” Lo cual implica
que juzgar s6lo lo podemos hacer en un dmbito potencialmente p.
blico («sentir en comin y juzgar por si mismo»). El juicio del espec-
tador crea el espacio sin el cual nada puede aparecer. La imaginacién
presentaria, pues, lo irrepresentable, el ambito plural de lo humano.”
Asi, en el juicio, y a diferencia de lo que ocurre en el caso del pensa-
miento especulativo, el lenguaje no es entendido como un obstaculo,
sino como memoria y fuente de un posible consenso; de un consenso
siempre «cortejado» aunque llegue a lograrse, dada la irreductible
pluralidad humana.

A la vista de todo ello, cabe afirmar que, cuando antes nos refe-
riamos a la responsabilidad hacia el mundo que se transparenta en «los
experimentos de pensamiento despiadadamente honestos»” de Arendt,
dicha responsabilidad subraya la importancia de la inscripcion histo-
rica en un mundo comiin y de la comprensién nunca definitiva del
acontecimiento™ en una tierra hecha habitable gracias a la obra de los

hombres. Se trata, pues, de un concepto politico.

Y habria que afiadir que, buena parte de la fuerza de estas refle

89. Ibid. § 40, véanse las maximas del entendimiento humano: la 2* es la del penséf
extensivo.
| 90. Arendt trata esta cuestién en la «Thirteenth Session» y en un seminario quf
dio en el afio 70 con el titulo «Imagination», incluido en Arendt, H., Lectures on Kant?
Political Philosophy (BEingR, R., comp. ), Chicago University Press, 1982.
91. Arendt, H., ob. cit., pag. 44. :
92, «I} giudizio ¢ la forma nuova, moderna di redenzione del passato ntnch.o“.m
cui la‘ tradizione non socorre pid e lo storicismo appare legato al carro dei mcxtoﬂ:
B.O‘d.ﬂ, R. «Hannah Arendt interprete di Agostino» en Esposito, R. (comp.), L4 7 -
lita irrappresentabile, pag. 119. 1
93. Con esta expresion Arendt se refiere g Nietzsche en La vida del espiritsi, P aglggb

p’ 9;14 Véase Amiel, Anne, Hannab Arendt. Politique et événement, PUF, Paris
ag. 14,

' rend
E;ﬁ?aecsi 2:lc: no obviar el hecho de que nuestra humanidad ha perdido

ol hilo de su tradicién ya que, a pesar de toda la sofisticacion de su
historiografia, ha perdido la facultad de la memoria. Basta rccord.ar
aquellas palabras de Arendt en las que cr.lfanza que sus ensayos tie-
nen un Gnico propdsito: ganar experiencia en como pensar; no con-
tienen prescripciones acerca de qué pensar o qué verdades sostener.
«Lo que menos pretenden de todo es volver a atar el hilo roto de la
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tianas radica en que estan hechas desde una decidida vo-

rradicién o inventar modernisimos sustitutos con los cuales rellenar

95
la brecha entre pasado y futuro.»

4. Una figura excéntrica ba devenido un «cldsico»

No se puede ser indiferente al mundo sin convertir-

lo en ininteligible
Craupe Hais™

Vivimos en un mundo en que el propio cambio se
ha convertido en algo tan obvio que corremos el riesgo
de olvidar incluso qué es lo que ha cambiado.

HANNAH ARENDT

A principios de los afios setenta, Arendt afirmaba haberse incor-
porado claramente a las filas de quienes «desde hace algiin tiempo se
estuerzan por desmontar la metafisica y la filosofia, con todas sus ca-
‘egorias, tal y como las hemos conocido desde sus comienzos en Gre-
¢la hasta nuestros dias»”’ y afiadia que tal desmantelamiento sélo es
Posible si partimos del hecho de que el hilo de la tradicién se ha que-
nr ado y no seremos capaces de renovarlo. Acaso estas dos aﬁrmacicz-

©s puedan decir algo del creciente interés® que, desde la pasada dé-

pig9;§ Arendt, H., «La brecha entre pasado y futuro» en De la historia a la accion,

%. «Introductiony g Arendt, H., Penser l'événement, Belin, Paris 1989.

9
9;. 3 rendt, Hannah, La vida del espiritu, pag. 242. | |
' 2 la recepcién de su obra, véase el ya mencionado libro de Simona Forti

que inc]y, ,
y completa bibliogratia. '
Por o que respecta a nuestro pais hay que resefiar que, desde finales de la década
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cada, despierta el pensamiento de esta judia-alemana. Hasta este 1y,
mento habia sido conocida por su independencia de pcnsamicmoy

cuestionada por su analisis histérico del fenémeno del totalitarigm, E

(1951), especialmente por su ecuacion entre nazismo y estalinismo.
)

por el escandalo suscitado por su tesis (1963) de «la trivialidad de| |

mal» en nuestro siglo.

Lo que ha dejado por pensar tanto lo que en su momento se de. ¢
nomin6 pensamiento posmoderno como la crisis del marxismo pare-
cen haberla convertido en un locus en el que se puede transitar con
cierta comodidad: sus intentos de repensar la especificidad de lo po- |

litico, su licido analisis del lugar que ocuparia Marx en la tradicién
de la filosofia politica; su apuesta por un «pensar sin barandillas»: sus
preguntas relativas a la responsabilidad y a la culpabilidad en relacién

a los cl&i)mcncs del nazismo), el exilio, la figura del refugiado” y del §
paria; " la reivindicacion de la memoria en un medio donde ya no §

hay ninguna forma de permanencia; su cercania al «pensar poético»
de W. Benjamin.

Si bien esto es asi, en el fondo de la mayoria de sus reflexiones
lo que descubrimos son sucesivos intentos por repensar la tension
entre el pensamiento y la accidn, sin recaer en la dialéctica ni preci-
pitarse hacia un facil pragmatismo. Efectivamente Hannah Arendt
trata de pensar esta tensi6n sin anularla, cosa que convierte su obrs

de los 80 hay un renovado interés por la obra de Arendt. Si bien hacer una crénica ex-
ha"."tiv’ de las diversas publicaciones en que se manifiesta este interés excederia ¢l &°
pacio de esta nota, quizds pueda servir de muestra el volumen colectivo En formo 8
Hann.ab Arendt (Cruz, M. & Birulés, F., comp.) Centro de Estudios Constitucionales
M‘dffd 1984, que recoge colaboraciones de la mayorfa de quienes se han dedicado
estudio de Arendt en los tltimos afios y que incluye una extensa bibliograffa. Hay que
fiestacar también que el n. monogrifico que le dedicé la revista Debats (n. 37 ) en 199,1
Junto con la reedicién de La condicion humana y la publicacién de la ya citada comP”
!ncnon De la historia a la accién —ambos prologados por M. Cruz— han significado V"
importante estimulo de trabajo. Alrededor de estas publicaciones y del trabajo de lg
;fcsug? ci6n realizado, desde 1990, en el marco del «Seminario Filosofia i Génere* d:
# Universidad de Barcelona, se estin desarrollando parte de las actuales relecturas
la obra de Hannah Arendt.

». Arendt, H., The Jew as Pariab. Jewish Identity and Politics in the Modern A

(Feldman, R H. com 97
¥ . . pb) va p
€ Iress, NUCV‘ YOl‘k 1978. r l lbr‘f’v

100. Arendt, H., Rape! Varnha '
, H., gen: the Life of a Jewess, East and W
Londres 1938; ed. alemana, Piper, Munich 195f9. ”e] '
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n un lugar verdaderamente incémodo; basta recordar alguna de las
e . .

caracterizaciones que ha merecido —por ejemplo, aquellas que la
convierten en una mezcla intelectual tinica de lo reaccionario y lo re-

volucionario'® o descubrir en una atenta lectura cémo no encaja

con facilidad ni con la «rchabilitac'ién dg la fi]osofia,p.récti.ca», rTi
<on ¢l neoaristotelismo ni con el universalismo de la «ética discursi-
va» habermasiana o la filosofia francesa de la diferencia, por ejem-
plo. Sin embargo, se puede afirmar que, con sus experimentos de
pensamiento, realizados a menudo en registros dlvcr.sos y no siem-
pre exitosos, ofrece redes conceptuales que le permiten retornar a
las preguntas y tratar de decir y de comprender el mundo moder-
no, un mundo en el que las ideas mds cominmente aceptadas se
han visto «atacadas, refutadas, sorprendidas y disueltas por los be-
chos».'*

Se diria que lo que Arendt pretende es tratar de ver qué po-
demos aprender de esta crisis y no en el sentido de aprender de los
errores. Acaso simplemente levantar acta del vacio entre el poder
de las ideas y el shock de la realidad, pero no para lamentarse o para
manifestar alguna suerte de nostalgia, sino para retornar a las pala-
bras, meditar sobre ellas, que acaso sea una tarea excesivamente hu-
milde, pero que comporta sabiduria, puesto que las palabras son el
alimento del pensar y son lo tnico de que, con frecuencia, dispone-
mos para replicar a los sobresaltos del mundo. Como dice Arendt
¢ Q_“é es la politica?, «y aunque esta réplica no vence al infortu-
A0 ni atrae a la fortuna, es un acontecimiento como tal». Tarea aca-
i‘;al:el;milde, pero no muy alejada de la que podemos atribuir a S6-
Y en este gesto de volver a palabras como «accién», «libertad»,
«estera piblicay o «poder» consigue mostrar que una erronea asi-
Milacién de ]o s B o 2 g la oolit | q .
derarla | pos'b(-]l.d estd en juego en la politica —en lugar de consi

Wi revelal tlidad de un.ambxto plural en el que quienes partici-
entendeg] 0 como alguien y goncedcn dura?nhdad al mundq,
4 €n términos de relacién entre dominadores y domi-

101.
rv En.lE97;>. Hans Morganthau preguntaba a Arendt: «¢Qué es usted? ¢Es con-
cHs liberal? ¢Dénde se sitiia usted entre las perspectivas contempora-
annah Arendt» en Hill, M.A (comp.), ob. cit., pdg. 167.

- Como d .
Oey etectd Paul Valé ta Arendt («Regards sur le monde actuels, .
vres complétes, I1, Ed. Pléiade, ?;323482) rencl (eegarcs ¢

2€as?» «On
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nados— nos conduzca a la tentacién de liberarnos de ella y consi.
derar que en el lugar del poder no hay nadie. Pf:m como observy
Arendt esto significa el mis terrible de los despotismos: «no hay na-
die que pueda hablar con este Nadie ni protestar ante ébs.

Fina Birurés
Universidad de Barcelona
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plemente porque al haberlo hecho he puesto algo nuevo en el mun-

do; pero también, o al menos eso espero, pretendiendo algo mads

ﬂmte.'[... publicacién de esta parte del legado podria ser un co-
MENZ0 si d{cn nuevo impetu a la interpretacion de Arendt, puesto
‘I:bl:wmnm recorridos hasta ahora ya estdn en parte muy gasta-
s q:‘ d’:l‘tpcxon [de la autora] esti en peligro de convertirse sélo en
- formulas como la de la «banalidad del mal» u otras frases
ftu;":do,% dd' contexto. Dicho de otro modo: los manuscritos aqui
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de o loomo p‘f‘ todo comienzo, aquf también es vilido aquello
Sisuie?,:kr 4 de esto no lo sabemos nuncar.

"ombrar en la cronologia del nacimiento de este libro, hay que
Per, Iy gﬁo':cgu“& lugar a la competente lectora de la editorial Pi-

Renate Démer. En las conversaciones que mantuvimos se




